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Resumo: O tema da liberdade é discutido a partir do pensamento de Kant
(1996) e Nietzsche (2007), colocando-se em relevo a formagdo do educador. E
enfatizada a responsabilidade do educador por sua prépria formacédo. A
concepcao de educacao aristocratica é discutida a partir de Mendonca (2009),
o conceito de liberdade € discutido a partir da reflexdo de Nietzsche (2007) e
de Kant (1996) e de importantes comentadores e a formacao do educador é
discutida a partir de Freire (1987). A construgdo do aprendizado pelo préprio
educando que se tornara educador pode ser viabilizada a partir de suas
préprias motivacbes e questionamentos se ele perseguir o caminho da
autossuperacao e da autocritica, na busca pela exceléncia. Para Kant (1996), o
esclarecimento € pressuposto para a liberdade que, no entanto, ndo pode ser
obtida sem que os individuos deixem a comodidade de se submeter as
opinides dos formadores. Para Nietzsche (2007), a liberdade s6 é possivel ao
aristocrata que se afasta dos valores das massas e se torna capaz de criar sua
prépria tdbua de valores como uma crianga que nao se cansa de “jogar” a vida

e inventar sempre novas regras para nortear sua conduta.

Palavras-chave: Liberdade; Formacgao; Educador.

Abstract: The freedom is discussed emphasizing the process of educating the
teacher. The educator responsibility in its own educational process is
highlighted. The conception of an aristocratic education is discussed based on
Mendonca (2009), the freedom concept is examinated based on the thinking of
Nietzsche (2007) and Kant (1996) and important commentators, and the

educator teaching is discussed based on Freire (1987). The building of its own
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learning by the student that will become a teacher, may be possible if he can
utilize its own motivation and questions on the way of the self overcoming and
self criticism, aiming at the excellence. For Kant (1996), the enlightment is
essential for the freedom, and the freedom can not be persued if people do not
give up of submitting themselves to the others opinion. For Nietzsche (2007),
the freedom is only possible for the aristocratic being that puts himself away of
everbody’s values and makes himself capable of creating its own set of values
like a child that is never tired of “playing” the life and inventing new rules to base
its life.

Keywords: Freedom; Building; Educator.

Introducao

O tema da liberdade apresenta diversas acepc¢des ao longo da histéria do
pensamento humano. E preciso reconhecer o esforco de fildsofos, juristas e
educadores, além de outros intelectuais, no que se refere a busca de
conceituacao desta tematica. Barrenechea (2008), por exemplo, discute o tema
da liberdade a partir da obra de Nietzsche. Zatti (2007) e Oliveira (2004)
analisam a educacdo em Kant e o tema da liberdade. Com efeito, essa
investigacdo ndo poderia deixar de considerar os classicos do pensamento que
se debrucaram sobre o tema da liberdade, entdo, Kant (1996) e Nietzsche
(2007) constituem-se de fundamentos para se pensar a liberdade nos tempos
hodiernos; afinal, como pensar a liberdade sem o questionamento do estatuto
da verdade, mas, ao mesmo tempo, como deixar de lado o aspecto
deontolégico da liberdade, isto é, o dever de sua realizagdo?

Dentre os desafios da educacgao, a formacao do educador é, seguramente,
um dos mais importantes. Freire (1987) ja mostrava a sua preocupacao com a
formacao do educador ao criticar o professor descompromissado. Se por um
lado a formacao se da no interior da escola, é preciso repensar a estrutura,
seja de contelido, ou de procedimentos para este agente de transformacéao da
sociedade; por outro lado, é o educador o responsavel por sua formacgao, no
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sentido de que nao se pode pensar a formacao sem considerar o processo de
preparacao deste sujeito. Neste sentido, o tema da formacdo perpassa a
distincao professor versus educador, discutida principalmente por Freire (1987).
A discussao da preparagcao do educador colocard em relevo o tema da
educacao aristocratica; afinal, que educacao fundamenta a busca de si mesmo

como conquista da liberdade?

Este artigo, organizado em trés momentos, parte da seguinte pergunta: é
possivel uma educacgéao que considere a liberdade como um valor inegociavel?
O texto pretende investigar os desafios da formacédo do educador no contexto
da liberdade. Estes desafios apontam para a concepcdo de educacéo
aristocratica, que sera discutida a partir de Mendoncga (2009). O conceito de
liberdade sera discutido a partir da reflexdo de Nietzsche (2007) e de Kant
(1996) e de importantes comentadores. A questao da formagdo do educador
sera discutida a partir de Freire (1987), com base no desenvolvimento amplo
das potencialidades do sujeito que educa, por meio de uma educacao que nao

se vincule a conceitos pré-determinados.

1. Educacao aristocratica como educacao do solitario

Antes de discutir propriamente a educacao aristocratica, cabe conceituar
a educacao. Embora o termo seja corrente, as acepg¢des podem variar, entdo, a
necessidade de precisdao conceitual. O termo educagdo € definido por

Abbagnano como:

(...) a transmisséo e o aprendizado das técnicas culturais, que
sdo as técnicas de uso, producdo e comportamento mediante
as quais um grupo de homens é capaz de satisfazer suas
necessidades, proteger-se contra a hostilidade do ambiente
fisico e biolégico e trabalhar em conjunto, de modo mais ou
menos ordenado e pacifico. Como o conjunto dessas técnicas
se chama cultura, uma sociedade humana ndo podera
sobreviver se sua cultura néo for transmitida de geragdo para
geracdo; as modalidades ou formas de realizar ou garantir essa
transmissdo chamam-se educacdo. (ABBAGNANO, 2007, p.
357).
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O conceito de educacao estd, portanto, diretamente ligado as formas de
instrumentalizacao do individuo para que possa ser capaz de (i) suprir suas
necessidades, (ii) resguardar-se dos perigos externos e (ii) trabalhar em
sociedade. Este conjunto de instrumentos é chamado por Abbagnano de

cultura.

Para Nietzsche também educacdo e cultura sdo conceitos interligados.
Sem um projeto educativo, a cultura ndo sobrevive, e por outro lado a
educacao depende do apoio da cultura. Para ele, “nenhuma tendéncia da
cultura é mais elevada do que aquela que prepara e engendra o
génio” (NIETZSCHE, 2007, p. 136). O fim mais nobre da educacao seria,
portanto, gerar génios, seres que sejam capazes de se educarem a si mesmos,
mesmo que para isso precisem se posicionar contra a educagédo que lhes foi

incutida.

O educador é precisamente o transmissor da cultura. Sem pretender
esgotar o conceito de educacéao a partir de apenas alguns pensadores, importa
questionar: qual a contribuicdo do transmissor no processo de perpetuacao da
cultura? Deveria ou mesmo poderia ele incluir elementos apreendidos
pessoalmente, que nao facam parte da cultura a ser transmitida, as técnicas

culturais a serem repassadas?

A partir desses elementos propedéuticos, pode-se passar a questao da
educacao aristocratica. A fim de instrumentalizar o educador para que nao se
resolva em um transmissor de conhecimento, potencializando a sua
capacidade de mediacao do saber, e mais, para que ele tenha a dimensao da
motivacdo do questionamento no contexto de sua formacdo, aponta-se a
educacao aristocratica como possibilidade deste caminho de desenvolvimento.

Por educacao aristocratica entende-se a educacao do individuo solitario,
0 que nao quer dizer uma educacao individualista, mas, ancorada na dimensao
da grande e nobre individualidade. A educacao aristocratica, neste sentido,
remete a autocritica e a autossuperacgao, elementos fundamentais do processo

de autoeducacgao, aspectos que serao desenvolvidos ao longo deste artigo.
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Para que o educador tenha condicbes de interferir no processo de
transmissdo da cultura ele precisa ser preparado para questionar e ser
questionado. Deve ser um individuo que busque a autossuperacao e que tenha
autocritica. Mendonca lembra que

A superagdo sugerida pelos pensadores racionalistas dizia
respeito a uma concepcdo de homem e de mundo balizada no
contexto da transicdo da Idade Média para a Moderna.
Anteriormente, a verdade era tida como revelada por Deus, e a
Igreja Catdlica determinava a ordem do mundo. Superagéo,
nesse contexto, dizia respeito a tentativa dos pensadores em
serem protagonistas do conhecimento e ndo mais se
Submeterem a aceitagdo da autoridade divina (MENDONCA,
2009, p. 92).

Pode-se dizer que superacdo ainda pressupde a atitude de ser
protagonista do conhecimento contrapondo-se, porém, nao apenas a
autoridade divina como também aos conceitos pré-elaborados sempre que nao
fizerem sentido para o conjunto de conceitos apreendidos pelo educador. E
fundamental que o educador seja um individuo que consiga compreender a
relevancia do seu papel, o quanto pode influenciar no processo de aprendizado
dos que vai educar, sem se permitir igualar as massas, sem se conformar em

apenas repassar os contetudos que lhe foram anteriormente ensinados.

A concepcéao de educacgao aristocratica, entdo, segundo Mendonca (2009),
€ a capacidade do homem se autossuperar e se autocriticar. Com efeito, esta
concepcao de educacdo, que nao diz respeito a modelo educacional, ndo se
limita a autocritica e a autossuperacao. Antes, esta concepg¢do de educacao
significa a critica a educacao que nivela o conhecimento na busca da igualdade.
Neste sentido, a educacgéao do solitario destaca a diferenca como uma de suas
principais caracteristicas. Entdo, é contra o adormecimento social que a

educacao aristocratica se insere.

Como lembra Mendonga (2009), “0 homem permanece restrito ao
condicionamento social e vive no estado de dorméncia, nivelado com iguais,
massificado.” (MENDONGCA, p. 93). Ao procurar desmembrar-se das massas,

precisa “tornar-se outro homem, sujeito a criticar-se continuamente, a alterar-se,
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a construir novos valores. A autossuperacdo supde a ardua tarefa de
autocritica.” (MENDONGCA, 2009, p. 94).

Aqui aparece a necessidade de uma educacdo diferenciada para o
educador. Para que seja capaz de nao aceitar a pressdo social de se
conformar com o caminho facil, o pré-estabelecido, ele deve possuir nao
apenas a coragem para criticar o que esta posto como também de criticar a si

préprio, seus valores, e permitir-se até mesmo tornar-se um novo homem.

Tal posicionamento se obtém a partir de uma educacao aristocratica, aqui
mencionada nao na acepg¢ao politica e corrente em nosso pais ou do dicionario
que define o aristocrata como “aquele que tem maneiras distintas, requintadas”
(AURELIO, 1975, p. 132), ou mesmo como forma de governo oligarquica como
define Abbagnano (2007, p. 567), mas com o amparo oferecido pelos escritos
de Nietzsche e seus comentadores. Segundo Mendonca (2009), a educacao
aristocratica decorre de uma vida aristocratica que € vivida pelo “homem do
futuro, muito livre, um individuo incomum, singular, irritado e perplexo com a
massificacdo do homem no mundo” (MENDONGCA, 2009, p. 100).

O aristocrata tem como tarefa a busca pela exceléncia e sé a ele incumbe
tal tarefa. Nao aceita os valores instituidos, formula seus proprios valores
mesmo que para isso necessite se tornar solitario. Pode-se entao dizer que, na
educacgao aristocratica, tanto o educador como o educando devem ser livres
para escolher seus préprios caminhos. Mas o que é a liberdade? Como age
quem age liviemente? E possivel uma educagdo que considere a liberdade

como um valor inegociavel?

2. O conceito de liberdade
2.1. Consideracoes propedéuticas e analise kantiana de liberdade

O significado mais comum que se encontra sobre a liberdade diz respeito

a “faculdade de cada um se decidir ou agir segundo a propria determinacao’
(AURELIO, 1975, p. 835). Esse parece ser o sentido corrente do termo
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liberdade. Mas como se forma esta faculdade? E a determinacdo? E como
acomodar o agir préprio quando este se coloca em contraposi¢dao a faculdade
de terceiros? Com o propdsito de discutir estas questdes a partir da concepcao
de educacao aristocratica acima apresentada e com o cuidado de analisar a
questdo da formacédo do educador, parte-se de Kant e em Nietzsche para a
compreensao do tema da liberdade.

Immanuel Kant (1724-1804) foi um expoente do lluminismo, que tratou do
tema da educacédo em diversas de suas obras. Oliveira (2004) ressalta que em
Sobre a pedagogia, Kant descreve os diversos estagios da educagao passando
pela fase da crianca, quando estdo presentes varios procedimentos que
também adotam os animais como, por exemplo, o cuidado. Em seguida, vem a
disciplina pela qual o homem aprende a domar sua animalidade, ndo no
sentido de aniquila-la, mas de prepara-lo para que ela nao prejudique a
sociedade. Seria entdo a disciplina, uma forma de limitar a liberdade do homem,
ou justamente um treinamento para a liberdade?

Em Critica da Razao Pura, Kant (1974) alerta para o fato de que mesmo
aquele que aprendeu todos os principios de uma determinada teoria filoséfica,
apesar de ter apreendido bem os conceitos ndo conseguira responder a um sé
guestionamento que seja contraditério ao que aprendeu, se ndo adquiriu o
conhecimento pela razdo, se ndo passou pelo processo de critica durante a
aprendizagem. A Critica da Razdo Pura coloca em relevo os limites da razao.
Kant, nesta obra, evidencia que as condicbes para o conhecimento estdo no
sujeito, especificamente em referéncia aos conceitos de espaco e de tempo,
mas, é a experiéncia que permite a critica da razdo. E preciso esclarecer que
este tema é denso e nao diz respeito ao foco do presente artigo, todavia, nao
poder-se-ia deixar de mencionar o sentido da razao pura como conquista dos
juizos sintéticos a priori. Dai a importancia de se conferir ao educador uma
formacao com liberdade, ou seja, uma formacao que lhe permita adquirir

efetivamente o conhecimento por meio da experiéncia.

Em O que é o esclarecimento?, Kant (1974) aborda a forma como os
individuos, em geral, abrem méao de sua autonomia deixando-se guiar por

outros. Parecem se sentir seguros, por nao precisarem emitir opinides préprias,
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atendo-se a pré-conceitos que ndo ousam questionar. Para Kant, a busca pelo
esclarecimento seria inescapavel no caminho para a reconquista da liberdade.
Porém, mesmo conseguindo se apoderar do esclarecimento, os individuos nao
tomariam o rumo do esclarecimento imediatamente ap6s sua libertacao ja que,
por inércia ou mesmo por apego aos valores instituidos, continuariam exigindo
dos educadores a protecdo representada pela ndo necessidade de formular
sua propria opinidao. Neste ponto € preciso enfatizar a relevancia do papel do
educador que além de contribuir para o esclarecimento, deve incentivar os
educandos a se despirem dos valores dissonantes de seus proprios valores e

ousarem construir seus proprios caminhos.

Kant lembra que uma transformacdo como a proposta acima geraria
muitos problemas, apesar de que, para se chegar a uma situacdo de
esclarecimento, a liberdade seria fundamental. Se, por exemplo, um sacerdote
discordasse de alguns pontos da doutrina, como poderia defender tais pontos
em publico, contrariando as normas de seus superiores? E evidente que Kant
nao pretende sugerir que a liberdade possa contemplar uma auto deliberacéao
pura e simples, pois para ele a disciplina € pressuposto da liberdade. Muito ja
foi escrito sobre disciplina em Kant e, neste sentido, o conhecido imperativo
categérico tem o seu lugar. Evidente que o imperativo volta-se para a acao
moral, isto €, para aquela agdo que envolve o outro, todavia, o conceito de
liberdade é também construido no contexto do outro, por isso, a chamada
liberdade que ilumina o “liberalismo”, ou seja, liberdade individual. Esta é a
razao pela qual o referencial kantiano é considerado “liberal”, na medida em
que sua proposicao objetiva o sujeito individual e ndo a “coletividade”. Como
nao é possivel manter a ordem se ela estiver em constante questionamento,
um individuo nao pode, por exemplo, deixar de pagar seus impostos porque
nao considera tal imposicao valida. Por outro lado, qualquer ordenamento que
impeca o esclarecimento do povo deveria ser eliminado. E qualquer norma,
cédigo ou mesmo a constituicdo deveria ser passivel de discussdo por

individuos da sociedade que tivessem condigdes intelectuais para fazé-lo.

Kant (1974) acredita que a liberdade poderia ser garantida por um

governante esclarecido que tivesse condicbes de manter a ordem com a

ISSN 1679-8902 47



Revista Intellectus Ano VII'| N2 17

grande vantagem de que a populacdo, ao se sentir livre para pensar e
expressar suas proprias opinides, sentir-se-ia impelida a contribuir mais

facilmente com suas tarefas e obrigacdes.

Oliveira (2004) lembra que em Antropologia em sentido pragmatico, Kant
afirma que um dos elementos que distingue o ser humano dos outros seres é a
capacidade de utilizar as habilidades e conhecimentos dos outros seres
humanos para o seu proprio proveito, conferindo-lhe a possibilidade de se
tornar prudente. E que tipo de conhecimento ou habilidade disponivel, ja
aprendido por outro humano, deve ser utilizado? Esta seria justamente a tarefa
da formacado: gerar elementos que possibilitem ao individuo escolher com
propriedade os conhecimentos que ira utilizar na sua educacao. Esta questao
sera retomada por ocasido do item trés.

Discute-se, a seguir, o tema da liberdade em Nietzsche e, para isto,
utiliza-se da andlise de Barrenechea® (2008) e dos fragmentos do terceiro
periodo do filésofo do eterno retorno, traduzidos por Sobrinho (2007).

2.2. Analise nietzschiana da liberdade

Nietzsche é, por certo, um dos autores mais controversos que a histéria
da filosofia j& conheceu. Seus escritos perpassam tematicas diversas e, neste
sentido, ndo se pretende adota-lo como guardiao teérico destas reflexées, mas,
junto dele, intenciona-se construir a argumentacao segundo a qual é possivel
discutir o tema da liberdade. Importante destacar neste ponto que alguns
autores, como Miranda (2005), identificam trés fases na obra de Nietzsche: a
primeira, quando escreveu O Nascimento da Tragédia, publicada em 1892, na
qual confere um lugar fundamental para arte e discute a complementariedade
entre esséncia e aparéncia, entre a tragédia e o belo; a segunda, quando

8 Miguel Barrenechea é estudioso de Nietzsche, membro do GT Nietzsche da ANPOF e atua
principalmente nos seguintes temas: memodria, tragédia, educagao, ética e arte. E argentino e
licenciou-se em filosofia pela UNLP (Universidad Nacional de La Plata), fez mestrado e atua
como docente e pesquisador nos Programas de Pos- Graduagcdo em Memoria Social e
Educagéao e no Departamento de Filosofia e Ciéncias Sociais da Universidade Federal do
Estado do Rio de Janeiro.
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escreveu Humano, Demasiado Humano, publicado em 1878, na qual insere a
arte em um segundo plano e procura construir novos valores, ou na linguagem
nietzschiana, procura revalorar temas como arte, ciéncia, moral, religido e
metafisica; e finalmente, o terceiro e ultimo periodo de sua obra quando
escreveu Aurora e A Gaia Ciéncia, e trabalhou os conceitos de eterno retorno,
vontade de poténcia, em alusdo a constante busca pela autossuperagédo e

amor fatti.

Considerando o foco deste artigo que trata da formag¢ao do educador no
contexto da liberdade, em especial a pergunta “é possivel uma educacao que
considere a liberdade como um valor inegociavel?” Barrenechea (2008) aponta

para diversas questées que serdo tratadas a sequir.

Segundo Barranechea (2008), Nietzsche nao relaciona a liberdade com
as normas, o castigo ou a moral, mas ao alinhamento com as forgas terrestres
conforme sua ideia de eterno retorno — que para Mendonga sugere “a ideia da
permanéncia, ou de que ndo ha mudanca” (MENDONCA, 2009, p. 61) — que
coloca o individuo numa postura de amor fatti, ou seja, numa postura de aceitar
e querer o destino. O ser livre é aquele que aceita a dinamica dessas forgas,
submetendo-se a continua repeticdo dos fatos e criando para eles diferentes
significados. Experimenta-se um sentimento de liberdade quando se consegue
combinar as forcas que estdo presentes no ser humano com suas
necessidades. O educador que tem a consciéncia de que deve vivenciar e
aceitar o que esta pré-definido, sem se esquecer de criar significados novos
para o0 que é inevitavel experimentar, que possam ser (re) adequados para a
realidade social em que vive, sera capaz de se desligar da massificacao e se
posicionar diferentemente perante os acontecimentos e restricdes que lhe séo
impostas, propondo uma nova postura para seus educandos por meio de novos
métodos e novas tarefas que possam ser mais eficientes para a construcéo do

conhecimento.

De acordo com Barrenechea (2008), para estudar o conceito de liberdade,
Nietzsche utiliza uma andlise genealdgica, ou seja, por meio do estudo da
origem dos termos e perspectivas, busca os elementos que motivaram o

surgimento do conceito de liberdade e, em outro momento, faz uma analise

ISSN 1679-8902 49



Revista Intellectus Ano VII'| N2 17

filolégica do termo, isto é, por meio do estudo da linguagem, e dos escritos da
sua terceira fase, explica o papel da arte no contexto da liberdade. Nos
primérdios, o conceito de liberdade tinha uma finalidade coercitiva a medida
que viabilizava que determinadas denominacées — como o sacerdote, ou 0
moralista — conseguissem exigir a submissdo do povo ou, para usar a
terminologia de Nietzsche, a submissdo do “rebanho”. Ou seja, a liberdade
seria, em realidade, a faculdade para obedecer. Ao descobrir quem s&o os que
falam da liberdade e por que falam, Nietzsche consegue tornar evidente que o

conceito embute um instrumento de poder.

Nos dias atuais, ainda €& possivel perceber situacdes que indicam a
manipulacédo do conceito de liberdade. Na sociedade capitalista, por exemplo, o
trabalhador € livre para “escolher” seu emprego, porém nao apenas se vé
limitado na virtual escolha em funcédo de seu, muitas vezes, deficiente preparo,
como também esta sujeito a oscilacdo da oferta de trabalho. Claramente nao
tem o poder de escolher esse ou aquele emprego. E ébvio que tal discurso de
liberdade interessa a classe dominante que pode dispor do trabalhador de
acordo com sua conveniéncia. Tal submissdo do trabalhador ao sistema
vigente guarda relagdo com sua formacdo? Quando este trabalhador é o
préprio educador, esta também submetido ao interesse de uma classe
dominante? Ou, retomando a pergunta do artigo, é possivel ndo abrir mao da
liberdade enquanto o educador exerce seu papel de trabalhador? E possivel

atuar nesse papel, o de educador, com livre arbitrio?

Nietzsche discute o conceito de livre arbitrio em Aurora e em A Gaia
Ciéncia. Conforme lembra Barrenechea (2008), no primeiro escrito, trata o
termo como fruto do desejo humano de ser independente de forma a poder
controlar o devir enquanto que no segundo, ressalta o aspecto ficcional da
liberdade e a define como um “erro Util” a medida que propaga a crenca de que
o ser humano é o causador dos fatos e “age conforme seus desejos”
(BARRENECHEA, p. 25). Ou seja, ao achar que pode controlar os
acontecimentos, o individuo acaba por ter a falsa ideia de que é o responsavel
pelo seu caminho, que o que se |lhe apresenta € resultado daquilo que quer.

Aparece entdo uma justificativa para a existéncia do “além” que é pressuposto
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para a afirmacao da liberdade humana ja que, se dependesse exclusivamente
de suas pulsées, 0 homem ndo poderia ser julgado pelo seu agir. Tendo
caracteristicas divinas, o homem poderia ser capaz de dominar seus impulsos

propiciando o aparecimento das no¢des de espirito e consciéncia.

Novamente, é preciso entender a quem interessa tal discurso. Para
Barrenechea (2008), Nietzsche estabelece uma tipologiade morais: a
aristocratica e a sacerdotal, sendo uma a antitese da outra. Os aristocratas
denominam como bom aquilo que provém da forca, da felicidade, da saude e
como mau a negagao do bom. Os fracos, por sua vez, se ressentem e
implantam uma inversao de valores chamando de bomo que € mal para os
aristocratas. Um mundo bom é construido baseado em uma atitude contraria a
vida. Um individuo livre tem a possibilidade de pecar, porém tem a
possibilidade de pagar sua culpa. Assim a liberdade tem como objetivo o outro
mundo deixando de lado as forcas terrestres que afastam o homem deste
caminho. O sacerdote, mesmo sendo fraco, tem a capacidade de arregimentar
os marginalizados contra a classe dominante, ja que se utiliza do estado de
exaustdo dos fracos para disseminar a esperanca em dias melhores. O pre¢o a
ser pago pela “salvacao” inclui a manutencao das doencas para se obter uma
sobrevida. A intencao de querer-estabelecer-a-culpa, €, na visdo de Nietzsche,
o motivo que levou os moralistas, metafisicos e religiosos a criar a ficcdo de
que o homem tem vontade autdnoma. Os humanos negam o aspecto tragico e
contraditério da realidade ao procurar uma cura espiritual para esses males. Ao
disseminar a existéncia do livre arbitrio, os sacerdotes trazem para si o direito
de ditar os castigos. Ao dizer para o fiel que peca se quiser, esta na verdade
dizendo que deve obedecé-lo. Assim, o livre-arbitrio, a liberdade, sdo conceitos
que passam a ser utilizados em funcédo da necessidade de obter a submissao

da populacéo.

No ambito filoldégico, segundo Barrenechea (2008), Nietzsche defende
que qualquer apreciacdo moral embute uma deturpacdo dos atos ao sugerir
que o individuo é capaz de prever 0os mecanismos que levam a uma
determinada acdo e que as normas morais sao universais. As palavras, ou

mesmo a acdo, no entanto, descrevem apenas a forma final de um
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determinado ato sem descrever os processos que levam a consumacao dos
atos. Ou seja, ao enxergar uma determinada ag¢do ou ouvir uma palavra nao
necessariamente se conhece os elementos que levaram a sua manifestacao de
forma que, frequentemente, ndo se tem como enxergar a moral por detras das
acoes. Esse aspecto faz com que o entendimento do que esta por detras das
acoes ou do discurso fiqguem pouco evidentes. Assim como qualquer individuo
nao passa a maior parte do tempo questionando o verdadeiro sentido do que
se |he apresenta por palavras ou atitudes, também o formador, ao ser
submetido a valores morais, acaba involuntariamente abrindo mao da liberdade

de construir sua prépria formacao.

E como aparece a vontade? Nao seria a vontade também mais um
enunciado ficticio que pretende fazer o homem imaginar-se dono dos
acontecimentos? Conforme Barrenechea (2008), em Aurora, Nietzsche
evidencia que em “Eu quero que o sol se ponha” o querer ndo passa de uma
fantasia. Para Nietzsche, uma acéao finalizada é o resultado de um conjunto de
forcas involuntarias decorrentes do jogo de pulsdes (Trieb) inconscientes.
Dessa forma, o motivo, a finalidade, ndo estao contidos na representacéo, que,
como explicita Kant em A critica da razdo pura, sao entendimentos do nosso
espirito num determinado tempo. O que é decisivo para a consumacao de um

evento ndo esta descrito na representacao.

Para Barrenechea (2008), em O Crepusculo dos idolos Nietzsche
evidencia que a linguagem € uma forma de exteriorizar a vaidade do homem a
medida que o torna sempre o causador de algo. Por meio da metéfora da teia
de aranha evidencia que, apesar de ser um excelente mecanismo de
dominacdo, a linguagem constitui também um limite de atuagédo para o ser
humano. Sempre que se analisa um evento procura-se uma causa. Porém,
interessa mais saber o “para qué” ao invés do “porqué”. Ao ser capaz de
explicar um fendmeno, o homem se sente um semideus. Ora, se for possivel
desvincular-se da necessidade de atribuir um sujeito, também nao havera
necessidade de espiritos ou substancias. Essa conclusao poderia representar
uma libertagdo, pois sem espirito ou moral ndo ha culpa. Eliminando-se a

materialidade, tem-se entdo que a natureza deixa de ser um espacgo de causas
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e passa a ser um local onde atuam as forcas da vontade de poténcia, ou seja,
um conjunto de forcas em constante oposicao, no qual ha sempre algum
impulso dominando e outro sendo dominado, diferentemente do conceito
tradicional de causa e efeito onde A causa B, sendo A um mero agente e B um
efeito. Portanto, a liberdade ndo seria a expressao de um espirito guiando sua
prépria vontade. O conceito de liberdade adquire, entdo, uma nova dimenséo,
pois esta ligada ao resultado da vontade de poténcia, que anuncia o conceito
de liberdade criadora, aquela que se expressa num jogo de criar e destruir
formas. O homem que pretende se superar se afasta das proibigdes da moral e
consegue brincar e construir seus proprios valores. Faz suas proprias leis, nao
deixando espago para o peso € a seriedade das regras, pois tendo sido criadas
por ele mesmo, consegue entendé-las com alegria e sabe que pode destrui-las

e recria-las de forma a se tornar um ser autbnomo.

Apesar desse conceito de liberdade parecer utépico, longe dos desafios
do dia a dia do educador, Nietzsche sugere como se pode persegui-lo.
Segundo Barrenechea (2008), em Assim falou Zaratustra, Nietzsche utiliza a
linguagem artistica de forma a n&o conferir um aspecto definitivo e grave aos
conceitos. O percurso de Zaratustra € um “canto de liberdade”, uma forma de
se libertar dos grilhdes da tradicdo. O super-homem (Ubermensch — ou além do
homem) incita a autossuperacado enquanto o eterno retorno convida o artista a
aceitar o passado, o presente e o futuro retomando a possibilidade de se
prender a terra e aos seus impulsos ao invés de buscar/privilegiar o além. Para
Nietzsche, liberdade moral é contraditéria justamente porque ao considerar o

homem livre, a tradigédo o torna na verdade um escravo de suas normas.

De acordo com Barrenecha (2008), para Nietzsche ha trés momentos do
arbitrio humano perante a moral: submissdo a moral (momento do camelo),
rejeicdo a tradicao (ledo) e criacao ludica (criangca). No momento camelo, o
homem se torna submisso, vé-se obrigado a anular seus instintos criadores e
idealizar um lugar melhor sem dor ou morte, onde a liberdade seria
conquistada e acaba na verdade desistindo da liberdade ao ter de aceitar os
valores alheios. Com a morte de Deus, o homem esta finalmente liberto das
ficcbes do além, passando a celebrar o corpo e atribuir novos conceitos aos
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termos como razao, espirito e inteligéncia. Surge assim o0 momento do /edo que
€ uma fase de desconstrugdo. Entretanto, enquanto estda envolvido na
destruicdo das amarras nao pode criar. Aparece entdo o momento crianga, no
qual o homem independe do passado e do futuro, vive intensamente o presente
e tem plena liberdade para criar suas préprias regras € juizos.

O educador que age com liberdade, age como a crianca, sem medo de
tentar novos caminhos, inventar novas abordagens, perseguir o desconhecido
e procura compreender o que descobre neste caminho de forma genuina, sem

procurar um caminho apenas para justificar uma verdade pré-concebida.

A partir desse ponto, serdo utilizados os fragmentos do terceiro periodo
nos quais Nietzsche (2007), embora nao discuta a liberdade para formacao do

educador, coloca em relevo a questao do liberalismo.

Nietzsche afirma em Humano Demasiado Humano que o0 cansago, €
capaz de tornar iguais um santo e um malfeitor sendo o “caminho mais curto
para a igualdade e a fraternidade”. Afirma em seguida que, no descanso, a
liberdade acaba por se compor a elas (NIETZSCHE, 2007, p. 139). Aqui, como
em varios outros trechos, aparece a critica de Nietzsche a igualdade vista por
ele como uma forma de perpetuar a estupidez.

Em Aurora, Nietzsche afirma que “os julgamentos de valor inculcados
artificialmente restringem a alegria e, por conseguinte, a capacidade de viver”
(NIETZSCHE, 2007, p. 139). No mesmo livro, ele lembra que, apesar de
reduzir a possibilidade de viver alegremente, a igualdade “abre a via para a
auséncia de dor para todos” (NIETZSCHE, 2007, p. 140). Destaca a existéncia
de dois tipos de morais: aquela seguida pelos individuos que se espelham num
paradigma e a outra daqueles que pretendem se destacar e diz que “o
individuo escolhe involuntariamente aquela que lhe é mais atil” (NIETZSCHE,
2007, p. 140), mas se a sociedade clama, ou melhor, impée o comportamento
padrdo, é porque teme o individuo forte. Neste sentido, nota-se que a
educacgao aristocratica poderia trazer uma vida mais alegre posto que se trata
da educacéao para poucos, para os desiguais, para aqueles que pretendem se
destacar, que nao aceitam a imposicao de paradigmas, embora essa postura
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possa significar mais dor, mais desconforto, sendo portanto a via menos fluida,

menos facil.

Nietzsche comenta sobre a crenca “aquilo que tu ndo queres que as
pessoas te fagam, também n&o deves fazer a elas”. (NIETZSCHE, 2007, p.
188). Para ele, essa maxima é muito facilmente atacavel pois, embutindo um
sentido de que as acbes tém sempre um correspondente como “paga”, 0s
individuos deixariam de fazer para nao ter de pagar. Ora, por que nao pensar
que se deve fazer algo exatamente para que se torne invulneravel? Por que
abrir mdo da liberdade em nome de uma suposta vulnerabilidade que poderia
facilmente ser superada através do fortalecimento proprio? Como que para
afastar a possibilidade de ser questionado quanto a perturbacao da felicidade
que tal ideia pode trazer, diz: “Acho que um homem dotado de espirito pode
suportar muitas dores e privacdes e permanecer feliz” (NIETZSCHE, 2007, p.
142).

Nietzsche enfatiza que a ideia de nao lesar o outro ndo é razoavel, pois
apenas por existir ja se esta lesando alguém:

Existindo, nos afirmando e pretendendo alcancar a forma mais
nobre, somos obrigados a colocar o nosso interesse acima dos
interesses dos outros, e a extrair dai a nossa forca: nao se
pode avangar um passo sequer sem lesar de algum modo os
interesses dos outros. (NIETZSCHE, 2007, p.144)

Nao se trata de entender a lesdo ao proximo como pressuposto da
liberdade, mas sim de enfatizar a ideia de que, embora muito ja se tenha dito a
respeito do “ndo faga ao outro aquilo que ndo quer que lhe fagcam”, ndo se deve

aceitar esse comando como inquestionavel.

Em A Gaia Ciéncia, Nietzsche diz que “na verdade, é preciso que em todo
lugar atue um poderoso antagonismo, na vida conjugal, na amizade, assim com
na vida dos estados” e que “na paz como na guerra, a resisténcia constitui a
forma da forca” (NIETZSCHE, 2007, p. 145). Quer lembrar que, em qualquer
tempo, na concordia ou na discordia, ou mesmo no aconchego da vida familiar
€ preciso que haja uma contraposi¢ao para que cresca dentro do ser humano,

algo auténtico. A liberdade de defender as proprias ideias e convicgdes assume,

ISSN 1679-8902 55



Revista Intellectus Ano VII'| N2 17

entdo, um importante papel j& que o individuo a caminho da autenticidade
passa pelo confronto de forcas, e tal caminho pressupbe a disposicao do
individuo em nao abrir mao de suas conviccoes mesmo que para isso
necessite gerar instabilidade ou mal-estar. Nesse sentido, para que seja
viabilizada uma educacgao que considere a liberdade como um valor inegociavel
€ preciso ter coragem de confrontar, de conviver com o desconforto do debate,
do parecer diferente. E Nietzsche incita 0 homem de espirito livre a diferenciar-
se em Assim Falou Zaratustra. Enfatiza que o clamor pela igualdade traz
escondido as invejas dos fracos pelos mais fortes, a constatacdo de que, na
verdade, ndo tém capacidade para se tornar fortes e por isso os fracos
disseminam a ideia de que se deve ser igual. Mais uma vez remete a
visualizacdo do homem aristocrata, daquele que se supera a cada instante, e
que portanto se diferencia das massas (NIETZSCHE, 2007, p. 147).

Em O caso Wagner, Nietzsche traz sua concepcao de liberdade. Diz que
“as instituicoes liberais deixam de ser liberais, tdo logo sejam estabelecidas:
em seguida, nada é mais sistematicamente nefasto para a liberdade do que as
instituicdes liberais” (NIETZSCHE, 2007, p. 153). Quer lembrar que uma vez
definidos pelas instituicdes, os padrées levam o individuo a aceitar o que esta
estabelecido como inquestionavel, sem permitir melhorias ou buscar
aprimoramento. Para ele, o liberalismo significa animalizagdo gregaria
(NIETZSCHE, 2007, p. 153). Lembra que enquanto se luta para o
estabelecimento de tais instituicoes, esta presente o antiliberalismo pois se
estda num momento de guerra. Para ele, a guerra é “uma escola de liberdade.
Pois o que é a liberdade? E ter a vontade de ser responsavel por si mesmo”
(NIETZSCHE, 2007, p. 154). Nao importa se isso significa colocar o instinto de
guerra acima de outros instintos como, por exemplo, a felicidade. Para
Nietzsche “o0 homem livre € um guerreiro”, o grau de liberdade de um povo
pode ser medido pelo tamanho do sacrificio que é necessario para se manter
para se “conservar em cima’ (NIETZSCHE, 2007, p. 154), a aquisi¢ao de valor,
da forgca, por um povo é funcao da intensidade dos perigos que conseguem
combater, pois se ndao ha perigo a vencer, nao é preciso ser forte. Novamente
se remete a educacgdo aristocratica, aquela que € capaz de gerar individuos
fortes, que atuem no sentido da autossuperacao.
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Em Fragmentos Pdstumos — Primavera-Outono 1884, Nietzsche assinala
que “os direitos que um homem tem existem em razdo dos deveres que ele se
impde” (NIETZSCHE, 2007, p. 162). Cita o exemplo de que o homem que tem
forca suficiente para manter uma familia tem grande importancia, mas se nao é
capaz de se impor tal tarefa, ndo deveria ter o direito de se casar. De novo, se
vé o conceito de liberdade relacionar-se diretamente com a capacidade de luta

do individuo, com a vida aristocratica.

Em varios pontos de sua obra Nietzsche critica o estabelecimento de uma
moral dominante. Em Fragmentos Postumos — Outono 1884, Outono 1885 diz

que:

Toda moral foi até agora sobretudo a expressdo de uma
vontade conservadora orientada para a educacdo de um tipo
idéntico. (...) todas as morais desta espécie sdo duras (naquilo
que concerne a educagdo. A escolha de uma mulher e
sobretudo elas se opbéem aos direitos da juventude). Elas
produzem homens cujos tragcos caracteristicos sdo pouco
numerosos, mas muito evidentes e sempre idénticos. Esses
tracos correspondem as condicées de base que permitem a
estas comunidades se manter e se afirmar diante dos seus
inimigos (NIETZSCHE, 2007, p. 167-168).

Procurando se fortalecer para combater o inimigo, o homem tende a se
igualar. Mas Nietzsche desmonta o raciocinio ao indagar: qual inimigo? Se o
motivo para se igualar é o combate ao inimigo, entdo, na auséncia deste, ndo é
mais preciso caminhar no sentido da igualdade. Em momentos como este, os
individuos passam entao a dar vazao para suas proprias tendéncias e vontades,
criando seus proprios modelos através de uma lei individual, mas em seguida
aparecem novamente outros fildsofos da moral para reestabelecer a ordem
através de um modelo que acreditam ser o de um homem normal. Essa
reflexdo remete ao entendimento de que o individuo deve se comportar com
liberdade sem se deixar ludibriar por “pré-conceitos” que procuram incutir-lhe a
necessidade de um modelo, na verdade desnecessario, ainda mais em se

tratando da conduta do educador no processo de sua formacéo.

3. Liberdade e a formacao do educador
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Conceituar a expressao formagéao do educador implica recursividade, pois
o educador é aquele que educa, aquele que forma alguém. A expressao
formacao do educador equivale a expressao formacao do formador ou ainda a
educacgao do educador ou mesmo a educacao do formador. Abbagnano (2007)
explicita que formacgao “indica o processo de educagado ou de civilizagdo, que
se expressa nas duas significacbes de cultura, entendida como educacéo e
como sistema de valores simbdlicos” (ABBAGNANO, 2007, p. 545). O termo
cultura é empregado por Kant ora como uma forma pela qual a humanidade
procura superar sua animalidade ora como transmissdo de conteudos
especificos. Formacédo se refere, entdo, ao processo de transmissdo de
ferramentas que contribuem para que o homem consiga dominar sua

animalidade.

Freire (1987) diferencia professor de educador. Para ele, o professor foca
seu trabalho nas questbes técnicas enquanto o educador é capaz de trazer
elementos que possibilitem ao educando uma reflexao politica. Assim:

Educagédo ‘bancaria’, o professor conduz o educando a
memorizagdo dos conteudos, sendo que 0s mesmos devem
ser “enchidos” pelo professor. Nesta concep¢do ocorre a mera
transmissédo de conteudos, na qual o educando deve recebé-
los, guarda-los e decora-los. Desta forma, ndo ha saber, ndo
ha criticidade, ndo ha transformacdo. Ha apenas a reproducao
de conteudos. Nessa concepcdo de educacdo os homens sdo
seres de adaptacdo. Quanto mais se impde passividade, em
lugar de transformar, tendem a adaptar-se ao mundo. Quanto
menos ativos, menos criticos e menos conscientes forem 0s
individuos mais satisfazem o0s interesses dos opressores
(FREIRE, 1987, p. 68).

A caracterizagdo de Freire (1987) de professor e educador, é preciso
acrescentar a autocritica e a autossuperacdo como elementos necessarios
para a formacédo do educador, pois sem a busca de si mesmo, tanto faz se o
individuo & apenas professor ou mesmo educador, uma vez que, afinal de
contas, ndo deve ser apenas um sujeito que dialoga com o estudante, mas,
antes disto, deve buscar dialogar consigo mesmo, buscando o que tem de

melhor, seu carater aristocratico.
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Consideracoes finais

A pergunta do artigo, “é possivel uma educacdo que considere a
liberdade como um valor inegociavel?” ndo se esgota em um texto. Entretanto,
algumas consideracées podem ser sugeridas. O homem que vive como 0
camelo citado por Nietzsche pode ser capaz de transmitir a cultura, de ensinar
as ferramentas necessarias para se satisfazer enquanto vive. Entretanto, para
que possa trazer contribuicbes relevantes, para que possa criar, melhorar o
que aprendeu, tera de ter a coragem de passar por uma fase de desconstrucao,
pelo momento ledo, para que possa ser capaz de criar novos valores, de
estabelecer novos juizos, permitir-se trabalhar sob novas regras sendo capaz
de, eventualmente, contribuir de forma importante para seu proprio bem estar e

para o daqueles que educa.

Como se viu ao longo destas reflexdes, o papel da liberdade na formacéao
do educador suscitou a analise da Liberdade para o que adotou-se como
referencial teérico Kant e Nietzsche além da discussdo sobre a formacao do
educador que evidenciou a necessidade de uma educacdo aristocratica. Na
perspectiva de responder & pergunta “E possivel uma educacdo que considere
a liberdade como um valor inegociavel?”, pode-se inferir que sim, é possivel
permitir a0 educando, que se tornara educador, construir seu aprendizado a
partir de suas préprias motivacées e questionamentos se ele perseguir o

caminho da autossuperacao e da autocritica, na busca pela exceléncia.

Para Kant, a conquista da liberdade pressupbe o esclarecimento. Por
outro lado o esclarecimento ndo se obtém sem liberdade. Uma forma de
superar esse impasse, como aponta Kant, seria desencadear um processo de
preparacao dos individuos para a liberdade.

Entende-se que a visdo de Kant contém vinculos com a educacao
aristocratica na medida em que ele relaciona a obtencao do conhecimento com
a liberdade. Questiona a letargia dos individuos decorrente da comodidade de
nao ter de se responsabilizar por suas préprias opinides. Declara que para se
caminhar no sentido da melhoria da espécie é fundamental que exista um
ambiente de livre expressdo, onde se possa questionar as regras e
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eventualmente reformula-las. Assim, se formaria um circulo virtuoso no qual a
sociedade se visse mais comprometida com a coletividade uma vez que

participou da formulacéo ou reformulacéo das regras.

A liberdade em Nietzsche sé é possivel ao aristocrata que, conhecendo o
que esta por tras dos valores “mecanicamente” aceitos pelas massas, é capaz
de romper com o modelo vigente e criar sua prépria tabua de valores baseada
exclusivamente nos seus impulsos, na sua vontade de poténcia, como uma
crianga que nao se cansa de “jogar” a vida e inventar sempre novas regras e

brincadeiras.

Portanto, tanto Kant como Nietzsche, discutem os elementos da formacao
do educador através da educacao aristocratica na medida em que idealizam
um homem livre que é capaz de se conduzir por sua prépria tabua de valores,
que nao se conforma com a mentalidade de rebanho e ndo se cansa de buscar
o0 esclarecimento, a exceléncia sem jamais abrir mao da liberdade que Ihe torna

senhor de sua vida.
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